
פרשת וישב - Iosef y Sus Hermanos 

Después de mencionar brevemente a los descendientes de Esav, tal como lo hizo con los descendientes de Ishmael, la segunda mitad de Bereshit se refiere a Iaakov y a sus hijos, en particular a Iosef. El Tanjuma nos dice que esto puede compararse con una persona que busca una perla en la arena. Su propietario cernirá la arena lo más rápido posible hasta lograr encontrar la perla. Una vez que la encuentre, arrojará la arena y las piedras y contemplará solamente a la perla
. Las vidas de los shevatim son tan críticas para toda la historia del mundo que el Jumash nos permite ver sus vidas y sus actos en gran profundidad
.

Las doce tribus, los hijos de Iaakov, comienzan el período de Toldot, aquellos que descienden de los Avot. En las primeras tres generaciones de los Avot hubo una gran selección – Abraham, Itzjak y Iaakov, y existían todas las razones para creer que Iaakov, quien había logrado un apego puro a D'os y a la santidad, dejaría un camino claro para la siguiente generación. 
רש"י לה י: לא יקרא שמך עוד יעקב - לשון אדם הבא במארב ועקבה אלא לשון שר ונגיד 

De hecho, en la configuración de מעשה אבות סימן לבנים, el exilio de Iaakov en lo de Laván es el precursor de nuestro propio exilio. En nuestra parashá, las Tribus comienzan las Parshiot de la Gueulá
. Sin embargo, estaban comenzando un camino sinuoso.
Justo en el momento en el cual Iaakov sintió que podía estar satisfecho por sus logros espirituales, por haber llegado a cierta perfección, Iosef y sus hermanos mantuvieron una disputa
. Iaakov sintió que ahora tenía una descendencia pura, con todo el potencial Mesiánico dentro de sus hijos, y que el tikún final del mundo dependía de ellos– ביקש יעקב לישב בשלוה. Sin embargo muy pronto descubriría que ésa no era la voluntad de D'os– 
קפץ עליו רוגזו של יוסף.

La תורה dice: "Éstas son las generaciones de Iaakov"; y luego el versículo menciona solamente a Iosef
, etc., porque, en última instancia, la existencia de las otras tribus tiene lugar a través de Iosef
. Iosef ahora es considerado por Iaakov como el eje central de su descendencia
. Su nacimiento fue lo que le permitió a Iaakov liberarse de Laván, él fue quien alimentó a Iaakov y a su familia en Egipto y fue su cuerpo el que provocó que se partieran las aguas del Mar Rojo para los judíos durante el Éxodo
. La tribu que podía enfrentar a los descendientes de Esav era Iosef
:


El Sefat Emet dice que los hermanos eran doce linajes puros descendiendo del legado espiritual permanente de los patriarcas. De la misma manera, tenemos doce bendiciones intermedias en el Shemoná Esré
 que reflejan la totalidad de las bendiciones que podemos llegar a pedir, cada bendición para una de las tribus
.  Estas bendiciones se combinan para formar un todo perfecto, y por lo tanto las tribus tienen las semillas de la redención dentro de ellas.

En el conflicto, los hermanos actuaron leShem Shamaim. El Sefat Emet dice que la prueba de esto es que habrá tanto un Mashíaj ben Iosef como un Mashíaj ben David, reflejando a ambas partes. Cada uno en verdad tiene una porción de Maljut, y ambas necesitan ser y serán expresadas
.  

En una declaración asombrosa, el Maharal afirma que Iosef era tan elevado en comparación con sus hermanos en Maljut como Iaakov era más elevado que Esav
.
Iosef parecía estar a la medida de su rol en todos los sentidos
; él tenía el resplandor espiritual de su padre
 y aparentemente debía enfrentar los mismos desafíos,
convirtiéndose en el más sagrado de los hermanos
. Ya había sido coronado como tal, con una bata de varios colores (un error
) y el liderazgo de la familia
. Iaakov vio claramente que la shefa de todos los hermanos debía pasar a través de Iosef
.

El Maljut Es Transmitido de Iaakov a Iosef 

Y así, desde ese momento de la historia, el maljut es transferido por Iaakov a Iosef, quien entonces deseó imponer a sus hermanos su visión de la manera en que se debe servir a D'os. Después de todo, Iosef era el primogénito de Rajel. La fuerza de Rajel fue unir al pueblo judío. Ella está enterrada en un lugar en el cual puede estar con Klal Israel en el exilio, congregarlos y reunirlos en Israel
. Ella legó este poder a su hijo Iosef.

Iosef, al igual que sus hermanos, vio un terrible problema de unidad amenazando el futuro del pueblo judío
. La separación puede ser una consecuencia de la inmadurez o de la arrogancia de personas pequeñas que prefieren hacer lo suyo antes que ser parte de un equipo y lograr grandes cosas. Pero también puede ser, en raras instancias, la consecuencia de personas que son tan perfectas y completas que terminan siendo absolutamente independientes. Éste fue el caso de los Shevatim, y por eso sólo Iosef pudo lograr combinarlos conformando un pueblo. El mismo nombre de Iosef significa congregar, unir todas las fuerzas
. 


El poder de Iosef llegó todavía más lejos. Iosef fue capaz de concentrar los logros acumulativos de los Avot y transmitirlos a los Shevatim. Sin Iosef esta herencia espiritual se habría perdido. Iosef es la transición entre los Avot y los Toldot  (porque todo tiene su transición). Iosef tuvo dos hijos que se convirtieron en Shevatim: Efraim y Menashé. Así como Iaakov, el Av, produjo Shevatim de sus hijos
. Por eso, cuando los hermanos se presentaron ante Iosef en Egipto, él les dijo: זאת עשו וחיו
 - su continuidad espiritual tiene que pasar a través mío
. Y tenía razón
. 


Pero cuando Iosef habló mal de sus hermanos
 y soñó que iba a gobernar sobre ellos, comenzaron a odiarlo
. Como resultado, la opción más simple de que los hermanos aceptaran su liderazgo quedó cancelada y cada uno partió hacia otro camino
. Esto parece ser algo trágico, pero era exactamente lo que D'os esperaba que ocurriera, porque era necesario que Iosef fuera enviado a Egipto para preparar el camino para Iaakov y sus hermanos, tanto física como espiritualmente
. El Netivot
Shalom va todavía más lejos y afirma que si los hermanos hubieran mantenido su unidad, habrían sido espiritualmente demasiado poderosos como para que la Midat HaDin pudiera provocar el exilio en Egipto, un preludio que era necesario para poder llegar a la experiencia del Sinaí. Por lo tanto, la Voluntad Divina los guió llevándolos a pensar que Iosef no era más elevado que sus otros hermanos
. 

El Rol de un Tzadik y un Baal Teshuvá

¿En qué consiste la midá de Iosef (conocida como iesod)? Iosef es llamado Iosef HaTzadik, proveyendo la fuerza necesaria a las generaciones futuras para cuidar nuestra santidad contra toda clase de seducciones
. Iosef resistió exitosamente la seducción de la esposa de Potifera con el único objetivo de servir a su D'os
.  Ahora que tenía dominio sobre sí mismo y no estaba controlado por la sensualidad, estaba preparado para convertirse también en el gobernador de todo Egipto
.  

A su rectitud agregó su visión –sus sueños- una poderosa combinación que Iaakov estaba esperando ver materializada
. 

Pero sin embargo sus hermanos lo llamaron בעל החלומות, y en alguna medida tenían razón. Porque el verdadero מלכות en realidad fue confiado a los descendientes de Iehudá
. Iosef ganó una letra Divina en su nombre, la letra ה  en יהוסף; el nombre completo de Iehudá refleja todo el Nombre de D'os
. Pero en ese momento era Iosef quien lideraría al pueblo judío.  
Iosef – ¿Un Rodef?
Dice el Maharal que los hermanos odiaban a Iosef por su grandeza,
 a pesar de que el Jumash testifica que todos los hermanos eran personas justas
. Pero su enfoque disímil respecto al servicio Divino llevó a que asumieran roles históricos diferentes.   
Ellos fueron bastantes claros con respecto a sus sentimientos
. Incluso antes de sus sueños, Iosef era "persona no grata" para los hijos de Lea
. Ellos sentían que Iosef utilizaba su grandeza para excluirlos de la herencia espiritual de sus antepasados
. ¿Acaso ellos iban a convertirse en otro Ishmael y Esav?
 Sobre todo, Iosef pretendía adquirir la corona real de Iehudá
. Los hermanos decidieron que Iosef era un רודף (o tal vez un מורד במלכות) y merecía la pena de muerte
. Ellos estaban seguros de que siendo hijos de Iaakov, eran espiritualmente aptos. Si Iosef no podía reconocer esto, entonces eso era parte de su debilidad de dimaion
. Ellos sentían que el error de Iosef no radicaba en el engaño sino en no ver suficientemente lejos, hacia el mundo mesiánico cuando todas nuestras realidades actuales aparecerán ante nuestros ojos como meros sueños malolientes
. ¡Si tan sólo ellos hubieran visto que Iosef era el puente vital hacia el futuro mismo que ellos habían previsto!
 Pero para estar seguros, iban a permitir que lo mataran las fuerzas de la naturaleza, las serpientes y los escorpiones del pozo, en vez de hacerlo con sus propias manos
. Cuando vieron que sobrevivía dentro del pozo, abandonaron la idea de matarlo y en cambio decidieron venderlo como esclavo
.

El Autocontrol de Iosef

Iosef el Tzadik tenía absoluto control sobre sus propios deseos. Su control superó la seducción diaria de la esposa de Potifar
. Finalmente pareció estar a punto de darse por vencido, y se acercó a la casa de Potifar para tener relaciones con su esposa, cuando apareció ante sus ojos una imagen de su padre y eso le dio las fuerzas necesarias para controlarse
. Iosef tenía un control tan absoluto sobre sí mismo que el medio que lo rodeaba continuamente se rendía ante él. Siendo esclavo de Potifar, tenía control absoluto sobre su casa. Al ser arrojado a la prisión, de inmediato fue nombrado jefe de los prisioneros. Al ser coronado como el segundo en cargo después del Faraón, hizo que todos los licenciosos egipcios se circuncidaran, imponiendo su control sobre los demás. 

Iosef HaTzadik estaba convencido de que su Derej de Avodá era lo que necesitaban todas las personas.  Zot Asu VeJiiu – hagan esto y estarán espiritualmente vivos, les dijo a sus hermanos (cuando ellos seguían creyendo que era un gobernador de Egipto), ki ani iaré Elokim, porque yo estoy cerca de D-os y Le temo
 (palabras extrañas para un egipcio).  Iosef creía esto  tan profundamente que intentó quebrar el poder de los hermanos. Él ató a Shimon, separándolo de Levi, su antiguo compañero en el asesinato de Shejem
. Intentó incorporar a Biniamín, el único hermano que no había estado involucrado en su venta
 y separarlo de los otros hermanos
. Por su propio bien y por el bien del futuro pueblo judío, los hermanos debían inclinarse ante él y aceptar su enfoque de la realidad. 

Iosef no logró todo lo que deseaba, pero su influencia como el arquetipo del tzadik sigue viva. Como los Avot, su alma es suficientemente grande como para abarcar a todo el pueblo judío; por eso uno de los nombres del pueblo judío hasta hoy en día es 
שארית יוסף, y es su fuerza la que nos permite mantenernos de pie frente al largo e infernal ataque de Esav a lo largo de los siglos. Finalmente, nuestra chispa de eternidad será demasiado para Esav y él será derrotado por un descendiente de Iosef, el Mashíaj ben Iosef
. La era Mesiánica comenzará a través de un descendiente de Iehudá, el Mashíaj ben David, y la tensión entre los diferentes enfoques sobre la Avodá de Iosef y de Iehudá quedará finalmente resuelta
.  

יחזקאל לז טז: ואתה בן אדם קח לך עץ אחד וכתב עליו ליהודה ולבני ישראל חברו {חבריו} ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל בית ישראל חברו {חבריו}: (יז) וקרב אתם אחד אל אחד לך לעץ אחד והיו לאחדים בידך: (יח) וכאשר יאמרו אליך בני עמך לאמר הלוא תגיד לנו מה אלה לך: (יט) דבר אלהם כה אמר אדנ-י יקוק הנה אני לקח את עץ יוסף אשר ביד אפרים ושבטי ישראל חברו {חבריו} ונתתי אותם עליו את עץ יהודה ועשיתם לעץ אחד והיו אחד בידי: (כ) והיו העצים אשר תכתב עליהם בידך לעיניהם:
El comienzo de este acercamiento ya tuvo lugar durante la vida misma de los hermanos. En el momento de la hambruna, descripta en la parashá de la próxima semana, los hermanos ya lamentaron haber vendido a Iosef y consideraron que la hambruna era una oportunidad para ir a buscarlo
. Todos aceptaron la culpa colectiva por la desgracia que pareció caer sobre ellos después de que Shimon fuera atado
. Desde ahí en adelante, comenzó una larga marcha hacia la futura unidad del pueblo judío, un pueblo cuya kedushá combinada es imparable. 
� רש"י, ריש הפרשה: וישב יעקב וגו' - אחר שכתב לך ישובי עשו ותולדותיו בדרך קצרה שלא היו ספונים וחשובים לפרש היאך נתיישבו וסדר מלחמותיהם איך הורישו את החורי פירש לך ישובי יעקב ותולדותיו בדרך ארוכה כל גלגולי סבתם לפי שהם חשובים לפני המקום להאריך בהם





� רש"י  בראשית לז א: וישב יעקב וגו' - ...  וכן אתה מוצא בעשרה דורות שמאדם ועד נח פלוני הוליד פלוני וכשבא לנח האריך בו וכן בעשרה דורות שמנח ועד אברהם קצר בהם ומשהגיע אצל אברהם האריך בו משל למרגלית שנפלה בין החול אדם ממשמש בחול וכוברו בכברה עד שמוצא את המרגלית ומשמצאה הוא משליך את הצרורות מידו ונוטל המרגלית





� ממעמקים, עמ' 201: פרשיות ויצא ווישלח הן ,פרשיות הגלות' של כלל ישראל. בפסוקים, המספרים על גלות יעקב, טמונים רמזים  לכל אשר יתרחש בעתיד בגלות בניו. לעומת זאת החל מפרשת וישב עד סוף ספר בראשית מכוונות הפרשיות כנגד גאולתן של ישראל. פרשת ויחי מכוונת כנגד ימות המשיח (כמבואר מהר"ל, דרך חיים) וגו'





�רש"י לז ב: ועוד נדרש בו וישב ביקש יעקב לישב בשלוה קפץ עליו רוגזו של יוסף צדיקים מבקשים לישב בשלוה אומר הקב"ה לא דיין לצדיקים מה שמתוקן להם לעוה"ב אלא שמבקשים לישב בשלוה בעוה"ז:





� נתיבות שלום, עמ' רמו: ביקש יעקב לישב בשלוה קפץ עליו רוגזו של יוסף, שלכאורה מהו ביקש יעקוב לישב בשלוה וכי ליהנות מעוה"ז ביקש. אלא שיעקוב היה סבור שעתה כאשר יש כבר את כל י"ב השבטים שהם כנגד י"ב צירופי שם הוי"ה, ויש לו את יוסף ואת יהודה, שכל המרכבה הק' בשלימות, כבר יכולים להביא אל התיקון הגמור בחינת בשלוה. ... אך קפץ עליו רוגזו של יוסף, כי לא כן היה רצון ד' כאמור. 





�  לז (ב) אלה תלדות יעקב יוסף





� שמעתי מהגאון רב משה שפירא, שליט"א





�רש"י, שם: ומ"א דורש תלה הכ' תולדות יעקב ביוסף מפני כמה דברים אחת שכל עצמו של יעקב לא עבד אצל לבן אלא ברחל ושהיה זיו איקונין של יוסף דומה לו וכל מה שאירע ליעקב אירע ליוסף זה נשטם וזה נשטם זה אחיו מבקש להרגו וזה אחיו מבקשים להרגו וכן הרבה בב"ר.





� נתיבות שלום, ריש וישב: אלה תולדות יעקוב יוסף, וכבר הקשו חז"ל שהיה צריך להתחיל בראובן, ומדוע מונה את תולדות יעקוב מיוסף ובמדרש רבה (מדרש רבה בראשית פרשה פד פסקה ה) כיון שראה אבינו יעקב עשו ואלופיו נתיירא א"ל הקב"ה מאלו אתה מתיירא גץ אחד משלך וגץ א' משל בנך ואתם שורפים אותם כולם הה"ד (עובדיה א) והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה וישב יעקב כך אמרו חכמים אלה תולדות יעקב יוסף התולדות הללו לא באו אלא בזכותו של יוסף ובשבילו כלום הלך יעקב אצל לבן אלא בשביל רחל התולדות הללו היו ממתינות עד שנולד יוסף הה"ד (בראשית ל) ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף כיון שנולד שטנו של אותו רשע ויאמר יעקב אל לבן שלחני ואלכה מי מורידן למצרים יוסף מי מכלכלן יוסף הים לא נקרע אלא בזכותו של יוסף הה"ד (תהלים עז) ראוך מים אלהים ראוך מים יחילו נתן תהום קולו גאלת בזרוע עמך בני יעקב ויוסף א"ר יודן ב"ר שמעון אף הירדן לא נקרע אלא בזכותו של יוסף וגו' והיינו שקיומם של כל תולדות יעקוב הוא על ידי יוסף





�בראשית רבה ריש וישלח עה ה: מסורת הוא שאין עשו נופל אלא ביד בניה של רחל


רש"י בראשית לז א: ד"א וישב יעקב הפשתני הזה נכנסו גמליו טעונים פשתן הפחמי תמה אנה יכנס כל הפשתן הזה היה פיקח אחד משיב לו ניצוץ אחד יוצא ממפוח שלך ששורף את כולו כך יעקב ראה כל האלופים הכתובים למעלה תמה ואמר מי יכול לכבוש את כולן מה כתיב למטה אלה תולדות יעקב יוסף וכתיב והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש ניצוץ יוצא מיוסף שמכלה ושורף את כולם. ברש"י ישן 





 fue agregada posteriormente � ,ולמלשינים La 13 bendición, 





� שפת אמת  וישב – [תרמ"ג]: ויש לנו להבין כי השבטים הם עמודי עולם. כמו שיש ג' אבות ובחינותיהם מקיימים העולם. כן בחי' י"ב שבטים. וע"ז נתקן י"ב ברכות אמצעיות בתפלת שמ"ע. האבות הם בחי' סידור שבחו של הקב"ה. והשבטים הבקשות. וכל אלה המה דרכים מיוחדים שמתחדשין בכל יום. כי אין הדברים במקרה רק הם עמודים שהכל עומד עליהם. והקב"ה וב"ש פותח בכל יום אלה הדרכים והשערים שער סליחה ורפואה ותשובה ופרנסה כו'. לכן נתקן ברכה בסוף כל בקשה ואם הי' בקשה בלבד מה ענין הברכה רק שיש להאמין כי בכל יום נותן הקב"ה אלה הברכות לעולם רק בכח בנ"י לעורר אלה הדרכים.





� שפת אמת  וישב –תרמ"ג:  ויש להבין כי בודאי כל מחלוקת של השבטים הי' לשם שמים לכן נתקיים שיש משיח בן יוסף ובן דוד. וכל אחד הי' תופס לפי דעתו כי המלכות מגיע ליהודה או ליוסף. וכולם כיוונו לשמים. אלו ואלו דברי אלקים חיים. וצריך להיות ב' הבחי'. משיח בן יוסף המתחיל ובן דוד הגומר. ולכן הי' הסדר כן שמקודם נכסה מהם יוסף הצדיק ואז נולד משיח בן דוד. והקב"ה יודע המחשבות ראה דעת כולם למצוא האמת. ונפלו במבוכה בדבר שאין ביכולת בני אדם לקיים בפועל בשלימות. וצירף הקב"ה מחשבה טובה שלהם וברא אורו של משיח.





�גור אריה, וישב לז ב ד"ה שכל: כי כמו שיעקוב נבדל מעשו כך יוסף נבדל מאחיו במלכות לפיכך קרא אותו נזיר אחיו (מט כו) 





�רש"י ד"ה אלה תולדות יעקוב: … תלה הכתוב תולדות יעקוב ביוסף מפני כמה דברים אחת שכל עצמו של יעקוב לא עבד אצל לבן אלא ברחל ושיהיה זיו איקונין של יוסף דומה לו וכל מה שאירע ליעקב אירע ליוסף (ועיין בש"ח ס' ד)


וברבינו בחיי: דרך הפשט כל תולדותיו ביוסף להורות שהוא כלול מכל מעלות שאר אחיו. וכן דרשו חז"ל כל מעלות מדות השבטים היו בו, בכורתו של ראובן שנאמר ובחללו יצועי אבין נתנה בכורתו ליוסף, מלכותו של יהודה … נבואתו של לוי … חכמתו של יששכר


אבות דרבי נתן ב ה: יצא יוסף מהול





� רב צדוק הכהן, תקנת השבין – ו: והנה תולדות יעקב יוסף שהוא עיקר תולדותיו, ואמרו ז"ל (בראשית רבה פ"ד, ח') דזיו איקונין דומה לו,  ונודע דכל דומה אינו באיקונין דגוף שבעולם הזה שהוא דבר שלשעה רק באיקונין דנפש וצלם אלקים דנשמת חיים שהוא דבר הקיים לעד וזה היה דומה לו, ועל כן נקראו ישראל על שמו שארית יוסף כי גם הוא כולל נפשות ישראל בכל דור





� רש"י לז ב: אלה תולדות יעקב … ומ"א דורש תלה הכ' תולדות יעקב ביוסף מפני כמה דברים אחת שכל עצמו של יעקב לא עבד אצל לבן אלא ברחל ושהיה זיו איקונין של יוסף דומה לו וכל מה שאירע ליעקב אירע ליוסף זה נשטם וזה נשטם זה אחיו מבקש להרגו וזה אחיו מבקשים להרגו וכן הרבה בב"ר. 





�אור גדליהו פרשת וישב: כי הרי באמת היה דרגת יוסף למעלה מהשבטים, והיה לו שייכות לבחינת "אב", ואיתא בחז"ל שראוי היה יוסף להעמיד יב שבטים כיעקוב





�שבת י: אמר רב חמא בר גוריא אמר רב, לעולם אל ישנה אדם בנו בין הבנים, שבשביל משקל שני סלעים מילת (כתונת פסים של צמר נקי), שנתן יעקוב ליוסף יותר משאר בניו, נתקנאו בו אחיו, ונתגלגלו הדבר וירדו אבותינו למצרים.





�ספורנו לז ג ד"ה ועשה לו כתנת פסים: לאות שיהיה הוא המנהיג בבית ובשדה





�נתיבות שלום – מאמר מחלוקת האחים עם יוסף:  כל השפע לכלל ישראל נשפע באמצעות הצדיק יסוד עולם הוא יוסף ... ומשום כי אהב ישראל את יוסף מכל בניו ובמאמר אלה תולדות יעקוב יוסף כתב שיעקוב הוא כח התורה ויוסף הוא כח הקדושה, ושנים צריכים זה את זה לכן דבק יעקוב ביוסף להשלים את מדותיו למען כלל ישראל.





� מהר"ל:  גור אריה, בראשית מח ז:   שרחל עקרת הבית של יעקב והכל טפל אצלה, ולכך היא כמו בית יעקב, ונקראת כנסת ישראל - שהם בית יעקב - על שמה (כדאיתא במדרש שהביא המהר"ל שם), ובזכות רחל ישובו לגבולם להתחבר בהקב"ה. כי פירוד זה שישראל נפרדים מעל הקב"ה מפוזרים בכל הארצות - יש להם כח המקשר והמקבץ אותם, שהרי רחל היא 'בית יעקב' מחברת אותם, ובזכותה יהיה להם קבוץ גמור לשוב לגבולם, ולפיכך נקברה רחל בדרך. כי דבר זה הוא שלא תהיה נקברת רחל במערה אצל האבות רק תהא עם בניה, שהיא מתיחסת אל בניה, לפי שרחל היא היתה 'בית יעקב' גם כן, ולפיכך כאשר הוגלו ישראל היתה רחל מבקשת רחמים, שאין ראוי שיהיה לישראל פירוד, כי היא קיבוץ לבית יעקב. והקב"ה משיב לה כי אף על גב שהוגלו לשעה, בזכותה שהיא מחברת ומאחדת הכל - ישובו לגבולם. כי יש כח קבוץ עוד בישראל ואחדות, שבזכות אותו קבוץ ואחדות ישובו הם לגבולם להתאחד. ולפיכך נקברה רחל בדרך, כי אחר שישראל הם בגלות חוץ למקומם, נמצא אצלם כח קבוץ שלהם המקבץ ומאחד אותם - שם, הוא בית יעקב, ובשביל אותו קבוץ מתכנסים מן הארץ אשר הוגלו ונפזרו לשם. ועל פי זה הסוד תרגם יונתן בן עוזיאל הפסוק הזה "קול ברמה נשמע קול נהי רחל מבכה על בניה" - על כנסת ישראל, שנקראת "רחל":





� שפת אמת, מקץ [תרנ"א] ד"ה בענין החלום: בשבטים כתוב לרעות את עצמן ודרשו חז"ל נקוד על את לרעות את עצמן שלא היו באחדות כראוי כי הם בחינת פרט. וכמו כן השפע הבא בימי המעשה כל יום לעצמו





�שפת אמת [שנת תרל"ח]: ונקרא יוסף כי בהתאפסות והתקשרות כל הכחות להיות אחד נתוסף כח וחיות מן השורש





� שמעתי מהרב משה שירקין שליט"א בשם הרב יצחק הוטנר בשם המהר"ל





� מב יח:  ויאמר אלהם יוסף ביום השלישי זאת עשו וחיו את האלקים אני ירא





� רב משה שפירא, שליט"א בשיחה פרטית





� יוסף הוא מדת יסוד שזה לפני מדת המלכות (היינו דוד המלך). והיינו שכל ההשפעות העליונות (ספירות) רק יכולים להגיע ארצה דרכו





� רש"י לז ב:  את דבתם רעה - כל רעה שהיה רואה באחיו בני לאה היה מגיד לאביו שהיו אוכלין אבר מן החי ומזלזלין בבני השפחות לקרותן עבדים וחשודים על העריות ובשלשתן לקה. על אבר מן החי וישחטו שעיר עזים במכירתו ולא אכלוהו חי כדי שילקה בשחיטה ועל דבה שספר עליהם שקורין לאחיהם עבדים לעבד נמכר יוסף. ועל העריות שספר עליהם ותשא אשת אדוניו וגו':





�  לז (ד) ויראו אחיו כי אתו אהב אביהם מכל אחיו וישנאו אתו ולא יכלו דברו לשלם:


(ה) ויחלם יוסף חלום ויגד לאחיו ויוספו עוד שנא אתו:





�  שם משמואל וישב - שנת תרע"א: בשבטים שכל אחד ואחד נחשב צורה שלימה בפ"ע, ובשביל מעלתם לא היו מתאחדים כמו שארז"ל אין דעתם של בנ"א שוות, וכמו שהשיב המהר"ל דפירוד הלבבות בישראל אינו מחמת חסרונם רק מחמת מעלתם שהם שכליים ולכן אינם יכולים כל כך בנקל להתבטל אחד לחבירו, יע"ש. אך אם היו נכנעים תחת יוסף שהי' בחי' שבת הי' הוא מאחד אותם לגמרי. אולם באשר הביא את דבתם רעה ונולדה שנאה ביניהם לא הי' עוד בכחו לאחד אותם, ונגרמו התחלקות הלבבות ופירוד הדעות עד שמכרו אותו, ואז נתחלקו ונפרדו לגמרי. ובזה יובנו היטב דברי המד"ר שאחר מכירת יוסף אמרו השבטים בואו ונפזר עצמנו. דידוע דכל כמה שאדם דבוק בכלל כל כך מסייע לו כח הכלל, ואחר שמכרו את יוסף שהי' המאחד את הכלל, א"כ שפיר אמרו בואו ונפזר עצמנו, כלומר כל חד וחד יפייס לעצמו:





�נתיבות שלום – מחלוקת האחים עם יוסף: רצון העליון היה שירד יוסף למצרים, כדי שיעקוב ירד למצרים בדבור ולא בשלשלאות של ברזל, וכן היה רצון ד' לשלוח את יוסף למחיה לפני בני ישראל, כי הרי בני ישראל היו עתידים לירד למצרים שהיא ערות הארץ, ואיך יוכלו להחזיק שם מעמד במ"ט שערי טומאה מבלי שיטמאו בזוהמת מצרים. ולכן בתחילה נשלחה שרה למצרים, ואח"כ שלח לפניהם איש לעבד נמכר יוסף 





�נתיבות שלום – מחלוקת האחים עם יוסף:  ואכן ע"פ רצון העליון סברו האחים שמדתו של יוסף איננה גבוהה יותר מכל מדה אחרת





�רב צדוק הכהן, תקנת השבין – ו: דידוע דהוא נקרא יוסף הצדיק דזהו מדתו ונאמר ועמך כולם צדיקים שזהוא מדת כל ישראל... נראה דקלקול הברית היפך יוסף שבזה עיקר נסיון קלקול הברית שהוא לאכפייא ... [ו]עיקר תולדותיו [של יעקוב] יוסף לומר דזרעו כולם צדיקים





� רמב"ם הלכות יסודי התורה פרק ה: כל הפורש מעבירה או עשה מצוה לא מפני דבר בעולם לא פחד ולא יראה ולא לבקש כבוד אלא מפני הבורא ברוך הוא כמניעת יוסף הצדיק עצמו מאשת רבו הרי זה מקדש את השם:





� מהר"ל, גבורות השם,  פ' יא: ודוקא יוסף מבין שאר אחיו, כי ראוי היה שיהיה יוסף מלך מושל על מצרים, כי מצרים נקראים חמור כדכתיב (יחזקאל כ"ג) אשר בשר חמורים בשרם והיו שטופי זמה, כדכתיב בפרשת עריות (ויקרא י"ח) כמעשה ארץ מצרים אשר ישבתם בה לא תעשו, ולא היה בעולם מקום שהיו שטופי זמה כמו ארץ מצרים, ויוסף היה קדוש ונבדל מן העריות כאשר תראה ממעשה פוטיפר, ובשביל כך לא היה נעשה יוסף מלך אלא על ידי מעשה של אשת פוטיפר, כך יראה. וידוע כי הפרוץ בעריות הוא ממעשה החומר כאשר התבאר, והנבדל הקדוש מן העריות הוא קדוש מן פחיתות החומר המגונה הזה, והוא בודאי דומה לצורה שאין בה מן ענין החומר





� רש"י על בראשית פרק לז פסוק יא: שמר את הדבר - היה ממתין ומצפה מתי יבא וכן (ישעיה כו) שומר אמונים וכן (איוב יד) לא תשמור על חטאתי לא תמתין:





�רב צדוק הכהן, מחשבות חרוץ שם (קטע המתחיל והמדרגה): אע"פ שלא היה דמיון כוזב גמור שהרי נתקיים מ"מ לא היה אמת גמור גם כן שיהיה קיים לעד … שהרי מלכות יוסף היתה רק לשעה ובעוה"ז לבד, אבל מלכות הקיימת לעד הוא רק לדוד המלך ע"ה … ולכן חשבו [האחים] לדוד ג"כ לבעל דמיון כענין בשוב ד' את שיבת ציון היינו כחולמים שכפי האמת שיתגלה אז יהיה גם כל הענינים הנחשבים בעוה"ז לאמת ג"כ רק דמיון


שפת אמת  וישב – [תרמ"ג]:  והנה יהודה בחי' שמע קולינו. כמ"ש שמע ה' קול יהודה והיא בחי' דוד המע"ה נעים זמירות ישראל. ובחי' יוסף הוא משלו נותן לו. אבל באמת בכלל ישראל המלכות ליהודה. כי בסוף הכל צריכין לסייעתא דשמיא. וענין זה נוהג בפרט כל איש ישראל ג"כ כמ"ש רבות מחשבות בלב איש ועצת ה' היא תקום. פי' בודאי האדם צריך לחשב דרכו בכל המדות שיוכל להיות נעזר לעבודת השי"ת. אבל בסוף הקב"ה עוזרו. וע"י כל המחשבות שהם לשם שמים מתקיים בסוף עצת ה'. וז"ש אנכי ידעתי כו' המחשבות. ויעקב אבינו ע"ה ובניו הי' כל מחשבותם לשם שמים בלבד. וכשהגיעו לתהום שאין בכח אדם לילך עוד. אז צירף הקב"ה עמהם ונתן כחו. ועוד נתבאר במ"א תשלום ענין זה המחלוקת של יוסף ויהודה:





�  מסכת סוטה דף י  עמ' ב: א"ר שמעון חסידא יוסף שקדש ש"ש בסתר זכה והוסיפו לו אות אחת משמו של הקדוש ברוך הוא דכתיב עדות ביהוסף שמו יהודה שקדש ש"ש בפרהסיא זכה ונקרא כולו על שמו של הקדוש ברוך הוא


ובממעמקים (עמ' 219): נתבונן נא בנקודה נוספת: בשם יהודה מופיעה האות ה"א פעמיים. אחת כנגד הה"א הראשון של שם ד' יתברך, ואחת כנגד האות ה"א אחורנה משם י-ה-ו-ה. לעומת זאת יוסף זכה רק לאות ה"א הראשונה משם י-ה-י-ה, ביאור טעמו של דבר הוא כך: האות ה"א הראשונה משמו יתברך מורה על בחינה עליונה יותר של השם יתברך – בחינה המקבילה לבחינת ה,בכח, הנמצאת אצל הנבראים. (כלומר ב"פועל" רק בפנימיות וכלפי חוץ נחשב לבכוח, והבן.) לעומת זאת, האות האחרונה שבשמו, מורה על בחינה גלויה יותר של השם – בחינה המקבילה לבחינת ,בפעול. יוסף שהתעצם במידת הבכוח זכה לאות ה"א הראשונה משמו יתברך, המקבילה לבחינת ה,בכח', ולעומת זאת יהודה, שהוציא את הטוב אל הפועל, זכה גם לאות ה"א אחרונה





�גור אריה ד"ה שכל  (דף קצד): ורמזו ז"ל דברים נפלאים במה שאמר זה נשטם וזה נשטם זה אחיו מבקש להורגו רק משום עצם מעלתו … כי בשביל שהיה ליעקב וליוסף מעלה אלוקית נבדל מהם ובשביל זה מבקשים להרגו


	ובספורנו ויגש מו יט: בני רחל אשת יעקוב יוסף ובנימין: שהיתה עיקר כוונתן וכן ממנו נולד יוסף ובנימין שהיו מעולים שבשבטים





� רש"י  לה כב: ויהיו בני יעקב שנים עשר - מתחיל לענין ראשון משנולד בנימין נשלמה המטה ומעתה ראוים להמנות ומנאן. ורבותינו דרשו ללמדנו בא שכולן שוין וכולן צדיקים שלא חטא ראובן:





� רש"י לז ד: ולא יכלו דברו לשלום - מתוך גנותם למדנו שבחם שלא דברו אחת בפה ואחת בלב:  דברו - לדבר עמו:





� רש"י לז ב:  את בני בלהה - כלומר רגיל אצל בני בלהה לפי שהיו אחיו מבזין אותן והוא מקרבן:





�ולדוגמה בבא בתרא קכג. יעקוב נטל הבכורה מראובן ונתנה ליוסף





�גור אריה שם: כי כמו שיעקוב נבדל מעשו כך יוסף נבדל מאחיו במלכות ולפיכך קרא אותו נזיר אחיו





� השל"ה (תורה שבכתב, צאן יוסף): השבטים ... היו סוברים שהוא (יוסף) מבקש את המלוכה בעצם – לו ולזרעו.  על כן [השבטים] הלכו דותינא דותינא לבקש נכלי דתות, כלומר לדון אותו בדת תורה. והסכימו כולם שהוא בן מות אפילו בני בלהה וזלפה אוהביו הסכימו כך מצד דין ודת, מאחר שחולק על מלכות בית דוד וכל החולק על בית דוד כחולק על השכינה





�ספורנו לז יח וכן רואים מהא דכתב רש"י לז כא: לא נכנו נפש - מכת נפש זו היא מיתה ע"כ משמע שרצו להרוג אותו ע”כ ועיין בשל"ה בהערה הקודמת





�Rashi y el Rambán no están de acuerdo con respecto a quién estaba acusando Iosef de las Averot. Rashi dice que los que estaban bajo juicio eran los hijos de Lea. El Rambán responde que si ese fuera el caso, entonces los hijos de las Shefajot habrían salido en su defensa. Más bien, quienes eran acusados fueron estos últimos y los hijos de Lea se opusieron a su rol de liderazgo. 





� רב צדוק הכהן, מחשבות חרוץ,  אות ג: היינו דכלל הנפשות מישראל שבכל דור הם עצמם קומת נפש יעקב אבינו ע"ה המתפשט באותו דור, ועל כן הם חשקו לאיקונין של יעקב אבינו ע"ה עצמו לא מה שדומה לו היינו האמת שלאמיתו, ולכן חשבו את יוסף גם כן לבעל דמיון ובעל החלומות שמצד האמת לאמיתו גם זה נחשב דמיון כענין בשוב ה' את שיבת ציון היינו כחולמים שכפי האמת שיתגלה אז יהיה גם כל ענינים הנחשבים בעולם הזה לאמת גם כן רק דמיון, כי כלל העולם הזה נקרא עלמא דשיקרא שאף האמת שבו אינו לאמיתו ואי אפשר להשיג בו האמת לאמיתו אלא מי שיגיע למדריגה שיטעימו לו מפרי מעשיו שבעולם הבא בעולם הזה, והיינו שיראה עולמו בחייו רצה לומר עולם האמת ישיג בחיי העולם הזה הגופנים, והוא כשיזכה לכפיית היצר לגמרי עד שלבו חלל כמו שאמרו ז"ל בדוד המלך ע"ה (ירושלמי ברכות פרק ט' הלכה א') שהרגו בתענית שהוא כמו לעתיד שיבוטל היצר, וכמו שזכו לזה אבות העולם כמו שכתב בתנא דבי אליהו רבא (פרק ה') חיים שלא בצער ושלא ביצר הרע כמו וכו':





� השל"ה (תורה שבכתב, צאן יוסף, כמו שצטט אותו מעמעמקים עמ'228 לפי תמצי דבריו): שתי בחינות מלכות ישנן בישראל – מלכות יוסף ומלכות יהודה. מלכות יהודה היא העיקרית והתכליתית, אך לפני שאותה מלכות תוכל להתגלות צריכה מלכות נוספת – מלכות יוסף, שמטרתה לאגד את העם, ועל ידי זה יהיו כלל ישראל מוכנים לקבל על עצמם את מלכות יהודה. והשבטים לא הבינו דבר זה ... והיו סוברים שהוא (יוסף) מבקש את המלוכה בעצם – לו ולזרעו.





� רש"י לז כד: והבור רק אין בו מים - ממשמע שנאמר והבור רק איני יודע שאין בו מים מה ת"ל אין בו מים. מים אין בו אבל נחשים ועקרבים יש בו (ב"ר שבת כב):


אור החיים לז כא: ויצילהו מידם פירוש לפי שהאדם בעל בחירה ורצון ויכול להרוג מי שלא נתחייב מיתה, מה שאין כן חיות רעות לא יפגעו באדם אם לא יתחייב מיתה לשמים, והוא אומרו ויצילהו מידם פירוש מיד הבחירי, ובזה סתר אומרו ונראה מה יהיו חלומותיו וגו', כי הבחירה תבטל הדבר, ואין ראיה אם יהרגוהו כי שקר דיבר:





�אור גדליהו פרשת וישב: דנו אותו לרודף ... והדין הזה לא היה בדיני אדם, רק שהם דנו אותו בדיני שמים .... וי"ל שזהו הכוונה בחז"ל שהם צירפו השכינה עמהם, פירוש שדנו אותו בדיני שמים, ולכן מצינו שהדין נשתנה, שמקודם דנו אותו למיתה ואח"כ לגרם מיתה על ידי ההשלכה בבור, ואח"כ שיהיה עבד, אשר בדיני אדם לא מצינו דבר כזה שישתנה הדין, וכמו שמצינו שיש דינא קשיא ודינא רפיא, ולכן מקודם דנו אותו למיתה ואח"כ נשתנה הדין עד שדנו אותו לעבדות.  





�סוטה י: יוסף שקידש שם שמים בסתר, זכה והוסיפו לו אות אחת משמו של הקדוש ברוך הוא (יהוסף)





�  לט (יא) ויהי כהיום הזה ויבא הביתה לעשות מלאכתו ואין איש מאנשי הבית שם בבית: 


רש"י: לעשות מלאכתו - רב ושמואל חד אמר מלאכתו ממש וחד אמר לעשות צרכיו עמה אלא שנראית לו דמות דיוקנו של אביו וכו' כדאיתא במס' סוטה (דף לז):





�רב צדוק הכהן, מחשבות חרוץ





�רב צדוק הכהן, שם





�  משך חכמה שמות  כח ט: ודע דכל השבטים צערו לאביהם במכירת יוסף ויוסף עצמו לא הודיע לאביו רק יוסף היה ירא מפני החרם, אבל בנימין כבד לאביו ולכן שרתה שכינה בחלקו ולכן כשאבד ישפה מבנימין הראה להם השי"ת גודל מצות כבוד אב אצל דמא בן נתינה (קדושין לא) ודו"ק היטב.





�רב צדוק הכהן, שם





�  עמוס ה טו: שנאו רע ואהבו טוב והציגו בשער משפט אולי יחנן יקוק אלקי צבאות  שארית יוסף:


רש"י (שם): כל ישראל נקראין על שמו לפי שכלכל אותם


רב צדוק הכהן, תקנת השבין – ו: והנה תולדות יעקב יוסף שהוא עיקר תולדותיו, ואמרו ז"ל (בראשית רבה פ"ד, ח') דזיו איקונין דומה לו, ונודע דכל דומה אינו באיקונין דגוף שבעולם הזה שהוא דבר שלשעה רק באיקונין דנפש וצלם אלקים דנשמת חיים שהוא דבר הקיים לעד וזה היה דומה לו, ועל כן נקראו ישראל על שמו שארית יוסף כי גם הוא כולל נפשות ישראל בכל דור





� סוכה נב: ויראני ה' ארבעה חרשים מאן נינהו ארבעה חרשים אמר רב חנא בר ביזנא אמר רבי שמעון חסידה משיח בן דוד ומשיח בן יוסף ואליהו וכהן צדק


ישועות משיחו, עיון הראשון, פרק ד


ולפי שהיה מקובל באומה שקודם משיח בן דוד יבא משיח בן יוסף לא לעשות משפט וצדקה כ"א בלבד ללחום מלחמות ה' ונקם ישיב לצריו וכו'.





� רב צדוק הכהן, תקנת השבין – ו:  ועיקר בירור זה לעין כל יהיה לעתיד ואז יקרב ה' יתברך עץ יוסף ויהודה אחד אל אחד להיות חבירים, מה שאין כן בעולם הזה דעדיין האמיתות בהעלם הם הפכים.





� מדרש רבה פרשה צא פסקה ו: וירדו אחי יוסף בני ישראל צריך המקרא לומר אלא בתחלה לא נהגו בו אחוה ומכרוהו ולסוף מתחרטין ואומרים אימתי נרד למצרים נחזיר את אחינו לאביו וכשאמר להם אביהם לירד למצרים נתנו כולם דעת אחת להחזירו





�בכור שור מג כא: אבל אשמים אנחנו: ודאי על אותו העון בא לנו הצער, שכשם שכולנו פשענו יחד כך הפרעון לכולנו יחד שאם היה העון אחד, לא בא הפרעון לכולנו בשוה שאין עונינו שוים, אלא זה העון עשינו כולנו בשוה 
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