
פרשת בהעלותך – La Profecía de Moshé Rabenu:

Gran parte de la Parashá de esta semana se refiere a temas que desafían el rol de liderazgo de Moshé Rabenu y, en particular, su singular nivel de profecía.  Iehoshúa se queja de que Eldad y Meidad están profetizando sin autoridad y que se los debe matar
, Moshé se queja ante D'os diciendo que él no puede dirigir al pueblo por sí mismo y que prefiere morir antes que seguir adelante
, y Miriam y Aharón critican a Moshé por separarse de su esposa ya que, de acuerdo con su opinión, eso era un paso innecesario en su preparación para la profecía
. 

Moshé Rabenu muere y es enterrado en un lugar secreto para evitar cualquier culto de idolatría hacia este gran hombre
. En su vida, él fue lo contrario a un Rey. Él tenía autoridad total sobre el pueblo pero –en marcado contraste con los Faraones y los Napoleones de la historia- él trató de compartirla con los demás y los alentó a ser más grandes que él mismo. Es cierto que él representaba a la מדת הדין.
  Pero esto se debe a que él no podía soportar ninguna injusticia o falta de verdad
, y no por recibir más alabanzas que los demás. El versículo da testimonio:
במדבר יב ג: והאיש משה ענו מאד מכל איש על פני האדמה.
Y Moshé fue el hombre más humilde sobre la faz de la tierra.
De hecho, su queja es exactamente la contraria: Moshé le dijo a HaSh-m: "¿Por qué le has hecho mal a Tu siervo; por qué no he hallado gracia a Tus ojos que has colocado la carga de todo este pueblo sobre mí?"
 Moshé Rabenu no se ocupó simplemente de Klal Yisrael. Él sufrió todos sus dolores. Cuando ellos salieron a la guerra, como es sabido él mantuvo sus manos en alto durante horas – para que el dolor punzante de sus brazos le permitiera identificarse mejor con su lucha
.   
A pesar de su renuencia original, Moshé fue un gran líder y sumamente asertivo. Él no fue ante פרעה y dijo: "Por favor, tal vez sería una buena idea discutir sobre la situación de los judíos". Si definimos el poder como la capacidad de efectuar cambios, entonces Moshé fue la figura más poderosa de la historia.

Sin embargo, sabemos que él no contaba con los atributos naturales de fuerza. Como sabemos, no era un buen orador
 y era tan renuente a guiar al pueblo que a D'os le llevó una semana completa hasta que llegó a convencerlo que simplemente no había nadie más que pudiera hacerlo
.

Sabemos que la grandeza de Moshé yace en su enorme nivel espiritual y su compromiso con HaShem. En contraste a las definiciones contemporáneas, su humildad radica en su entendimiento de su pequeñez en contraste con la grandeza de su potencial y –especialmente- en contraste con el Todopoderoso. Pero aquí mismo radica su gran coraje al asumir este enorme rol. Al definirse a sí mismo espiritualmente él fue capaz de definirse a sí mismo internamente –espiritualmente- sin ninguna referencia a ninguna otra persona ni a ninguna presencia externa. De esta manera su humildad no tiene ninguna relación con una baja autoestima. De hecho, nadie puede ser verdaderamente humilde si tiene baja autoestima o si se siente no realizado
. (Una persona con una autoestima pobre sólo logrará reforzar esa carencia si intenta trabajar sobre la humildad). La אשת חיל es elogiada por עוז והדר לבושה: por tener עז, el coraje de no permitir que el medio la defina sino más bien de definirse desde su interior. 
Por ello, cuando llegó el momento de designar un sucesor, él suprimió su deseo natural de dejar su legado a su dinastía en favor de un criterio objetivo que favorecía a Iehoshúa
. Moshé le entregó a Iehoshúa no sólo toda su Torá sino también הוד
. 

Con respecto a la queja de Iehoshúa porque Eldad y meidad profetizaban en el campamento, Moshé respondió afirmando que su mayor deseo era que todo el pueblo siguiera sus pasos
. El desafío no lo perturbó sino que lo alegró. Junto con su humildad
, él carecía de inseguridades debido a su enorme fe en D'os.

Al finalizar la parashá encontramos a Miriam y a Aharón criticando a Moshé Rabenu, aparentemente por haber tomado una esposa Cushi
, aunque nos dicen los Sabios que el problema fue que se había separado de ella
. Ellos le dijeron a Moshé que él no era el único profeta en los alrededores que alcanzaba elevados niveles de profecía; también ellos eran profetas a quienes D'os les hablaba directamente
, y ellos se las arreglaban para mantener una vida familiar normal
. D'os respondió a este cuestionamiento sobre la supremacía de Moshé involucrándolos a los tres en una repentina profecía
. Los hermanos de Moshé fueron encontrados en un estado de impureza
, y entonces pudieron comprender qué es lo que implica estar en un estado constante de pureza, preparado para recibir la profecía en cualquier momento. Ésta era la vida en la cual se había visto inmerso Moshé Rabenu, y no por su propia iniciativa.   

Moshé fue capaz de oír los reclamos de sus hermanos y no sintió la necesidad de responderles, porque él simplemente no se sentía en absoluto mejor que ninguna otra persona  fuera de su rol de liderazgo
.  
D'os les dijo a Miriam y a Aharón cuáles eran las diferencias entre la profecía de Moshé y la de cualquier otro profeta:   

D'os descendió en una columna de nube y se posó sobre la entrada de la Tienda. Él llamó a Aharón y a Miriam, y ambos se adelantaron. D'os dijo: "Oigan cuidadosamente Mis palabras. Si alguno de ustedes experimenta la profecía Divina, entonces cuando Yo me presento le hablo en un sueño. Pero no es así con Mi siervo Moshé, quien es como un fiel sirviente en toda Mi casa. Con él Yo hablo cara a cara, en una visión que no contiene alegorías, para que él vea la verdadera imagen de D'os. ¿Cómo se atreven a hablar en contra de Mi siervo Moshé?"

Nuestra historia termina cuando D'os dio la espalda –por así decirlo- a Aharón y a Miriam, y partió. Miriam quedó enferma de lepra y todo el campamento se vio demorado. Pero la reacción de Moshé no fue sentirse reivindicado, sino que se dedicó a rezar pidiendo que ella se curara: קל נא רפא נא לה.

De todas maneras, la lección sobre la autoridad y la fidelidad de la profecía de Moshé como una piedra básica del judaísmo quedó bien clara
. Sin creer en la profecía de Moshé no tenemos ninguna manera de saber si la Torá es verdad, ni tampoco ninguna manera de verificar las futuras profecías
, como así tampoco ninguna manera confiable en la cual D'os pueda revelarnos el propósito para el cual fue creado el hombre. 

Por ello D'os declare que la profecía de Moshé era cualitativamente diferente a la de los otros profetas. Moshé Rabenu profetizaba de día (nunca en un sueño ni de noche). Él nunca profetizó con enigmas y acertijos ni con imágenes
, y siempre lo hizo con la máxima claridad
. La Torá llama a esto una profecía "cara a cara" con D'os
. Cualquier cosa menos podría haber dejado lugar a dudas, no tanto con respecto a si Moshé tenía una profecía auténtica (aunque también eso debió ser aclarado) sino porque no podríamos saber con certeza si tal vez Moshé no entendió bien a D'os. Además, para que podamos saber que entendemos a D'os claramente y que no hubo quiebres en la transmisión, también nosotros tuvimos que alcanzar ese nivel por lo menos para la experiencia del Sinaí
. 

Esto no es la glorificación de un hombre. Es sabido que Moshé no figura en la Hagadá de Pesaj, precisamente para resaltar este punto. El único objetivo de Moshé fue servir a D'os y simplemente ser un instrumento a través del cual D'os transmitió Su palabra. 

De manera resumida, lo que calificó a Moshé para merecer este grado de profecía fue la complete armonía de su cuerpo con su alma. No había parcialidades, intereses personales ni impulsos sensuales que lo impulsaran en diferentes direcciones
. Otros – por ejemplo los Avot – habían logrado cierto grado de Shlemut. Pero incluso entonces, eso fue logrado a través de una midá específica. Moshé pudo recibir la Torá universal porque su apego a D'os no era a través del portal de un aspecto de su carácter. Todo su ser estaba conectado en igual medida con D'os
. 

Esta profecía –completamente despierto y teniendo absoluto control sobre los propios sentidos- es un logro impresionante. Normalmente la profecía se apodera de todo el cuerpo como así también de los sentidos
. Esta profecía generalmente es filtrada a través de muchos estratos antes de que el profeta pueda llegar a entenderla
. Incluso así, el profeta realmente está recibiendo algo que está más allá de él mismo y por lo tanto no puede proveer naturalmente (sin perder el control de sus sentidos) el Puente entre el lugar desde el cual proviene la profecía y el mundo al cual necesita llegar
. Por esta razón es que recibe la profecía como una especie de acertijo o de imágenes
, cada uno de acuerdo con su nivel, y luego transmitir la profecía con sus propias palabras
. 

A diferencia de Moshé, otro profeta no puede pedir la profecía, formularle a D'os una pregunta y recibir la respuesta en el momento
.  Y cuando él finalmente recibe su profecía, ésta se refiere a un tema específico, careciendo de la profunda visión de Moshé respecto a la manera en la cual toda la creación es unificada
. 

Esto se debe a la total conexión de Moshé con la Torá, porque solamente la Torá puede unir al mundo de aquí abajo con el mundo de allí arriba. Dado que Moshé fue quien bajó la Torá al mundo, él fue también quien bajó la luz de אסתכל באורייתא hacia el mundo y por lo tanto podía reconectar al mundo que había sido creado (ה"ברא עלמא") nuevamente con su fuente
.  
Esto también significa que los milagros realizados por Moshé Rabenu fueron de un orden fundamentalmente diferente y sirvieron un propósito diferente que los de los demás profetas. Los milagros de los otros profetas simplemente llegaron para confirmar la veracidad de sus profecías; mientras que los milagros de Moshé vinieron a conectar los mundos superiores con los mundos inferiores
. Porque Moshé fue capaz de vivir en ambos mundos – él pudo subir a la montaña y no comer ni beber durante cuarenta días y ser llamado un איש אלקים; y luego fue capaz de volver a bajar, comer y beber y ser llamado un איש.

Moshé no llegó a este nivel de la noche a la mañana. Fue necesario un largo y difícil proceso de crecimiento para que Moshé llegara a convertirse en lo que fue. Hasta que él y Aharón fueron a confrontar al Faraón, en verdad Aharón era más elevado que Moshé
. Moshé no era perfecto; él cometió errores. Sin embargo, nunca erró en su profecía
. 

Nos dicen que al cruzar el Mar Rojo los judíos ויאמינו בד' ובמשה עבדו
. Aparentemente hasta entonces les faltaba esta creencia, por lo menos en ese nivel. Porque las señales otorgadas hasta entonces sólo tenían el propósito de validar de manera temporal la misión de Moshé.
 En el Sinai, el pueblo experimentó una profecía tan elevada que pudieron llegar a autentificar la profecía de Moshé
. El proceso de verificación de מעמד הר סיני no sólo es esencial para saber que la תורה fue entregada por D'os en el Sinaí sino también para saber que ella no será alterada.
 Por esta razón, incluso el Meshíaj no será un profeta tan grandioso como lo fue Moshé Rabenu
.

Pero hubo recaídas. El desafío de Miriam y Aharón no fue el primero ni el último. Posteriormente en el Sefer Bamidbar encontramos el ataque agresivo y frontal de Koraj contra Moshé. Un hombre de enorme nivel y sabiduría, Koraj acusó a Moshé y a Aharón de la manera más terrible, afirmando que se habían convertido a sí mismos en una elite de poder que les proveía egoístamente tanto honor como riquezas
. Aparentemente la acusación de Koraj no era sobre su profecía sino solamente sobre la sabiduría de su liderazgo y de su delegación de roles. Sin embargo, inevitablemente esto también llevaría a un ataque a su profecía
.   
Los judíos siempre fueron un pueblo cuestionador, agudo y –de acuerdo con su punto de vista- no se iban a dejar engañar por Moshé Rabenu
. Cada vez que algo aparentaba no funcionar de la manera debida, Moshé fue culpado de engañarlos y de tener las peores intenciones. Cuando se levantaron los máximos rivales, קרח ועדתו, y la consecuencia fue su terrible muerte, el pueblo acusó a Moshé y a Aharón de ser asesinos
. La reacción de D'os fue planear la destrucción del pueblo
; la reacción de Moshé fue actuar vigorosamente parea asegurar su bienestar
. 

D'os, en Su Sabiduría, quiso que fuera de esa manera. Él quería que el pueblo pasara cuarenta años en el desierto, sin distraerse por la necesidad de producir alimentos, vestimentas ni satisfacer a cualquier necesidad física, totalmente focalizados en el entendimiento de la Torá y la autenticidad de su fuente. Mientras más se viera satisfecho su escepticismo, mayor sería la fortaleza de la creencia de todas las generaciones futuras
.

Debido a la suprema importancia de que la autoridad de Moshé quedara absolutamente validada, se estableció un estándar mucho más elevado. Aunque la validación normal de la profecía comprende un nivel objetivo de comportamiento y sabiduría junto con predicciones respecto al futuro
, esto sólo no era suficiente en el caso de משה רבינו. Nosotros no creemos en Moshé Rabenu debido a los milagros que él efectuó. Todos ellos se debieron a una necesidad específica que surgió en ese momento
.    

Una vez que la תורה fue bajada al mundo y el rol del נביא quedó limitado a operar dentro de su contexto, ya fue aceptable un nivel más bajo de verificación. Sin embargo, eso no era suficiente para el hecho mismo de bajar la תורה al mundo. En esa ocasión, la prueba debía ser provista por todo el pueblo judío compartiendo la experiencia profética
. Todo el pueblo experimentó una experiencia profética cara a cara con D'os - פנים בפנים דבר ה' עמכם – lo cual tuvo el objetivo de que pudieran confirmar la veracidad de la profecía de Moshé
.                  

Nuestra parashá tuvo lugar después de Har Sinai. Parece increíble que después de todo lo que había sucedido allí todavía pudieran quedar dudas sobre el más grande de todos los hombres, Moshé Rabenu. Sin embargo, si observamos atentamente, veremos que a pesar de que sean sorprendentes, las dudas habían cambiado. Ya no se cuestionaba la profecía de Moshé. Miriam y Aharón cuestionaron los pasos extremos que él adoptó para llegar allí. Eldad y Meidad no desafiaron la profecía de Moshé sino que intentaron duplicarla. Por eso Moshé no sólo que se alegró sino que al pedirle a D'os compartir su carga de hecho estaba exigiendo que otros compartieran su enorme profecía. Moshé había llegado a un nuevo nivel de liderazgo, uno que permite otorgar poderes absolutos a los demás. Por eso en nuestra parashá nace la idea del Sanhedrín
.

La verdad es que la creación del Sanhedrín debería haber tenido lugar en ese momento incluso sin el pedido de Moshé. La profecía de Moshé representaba la Ley Escrita, mientras que su alma abarcaba toda la Torá que él había recibido en el Sinaí y por lo tanto reflejaba una unidad inherente. Sin embargo, en el momento en el cual esta Torá debía llegar al pueblo, era necesaria una transmisión oral. La Ley Oral consiste en bajar la Torá a las mentes de cada una de las almas singulares del pueblo judío. Es la conexión de la multitud del pueblo con la Torá. Era necesario formar un cuerpo para crear la misma unidad del alma de Moshé (la Ley escrita) en su traducción a una Torá para cada uno. Estos son los setenta Sabios. Setenta es un número de unidad, porque representa todas las facetas de un tema. De hecho, el versículo dice  שבעים אישen singular. Por lo tanto, las decisiones del Sanhedrín incorporaban todo lo que podemos llegar a imaginar sobre cada tema. Ésta debía ser una Ley Oral. La profecía de Moshé no podía hacer para el pueblo judío lo que podían hacer setenta grandes hombres con sus mentes conectadas a la Ley Oral
. 
�יא כו:  וישארו שני אנשים במחנה שם האחד אלדד ושם השני מידד ותנח עלהם הרוח והמה בכתבים ולא יצאו האהלה ויתנבאו במחנה: (כז) וירץ הנער ויגד למשה ויאמר אלדד ומידד מתנבאים במחנה: (כח) ויען יהושע בן נון משרת משה מבחריו ויאמר אדני משה כלאם: (כט) ויאמר לו משה המקנא אתה לי ומי יתן כל עם ד' נביאים כי יתן ד' את רוחו עליהם:


�יא  יא: ויאמר משה אל ה' למה הרעת לעבדך ולמה לא מצתי חן בעיניך לשום את משא כל העם הזה עלי: (יב) האנכי הריתי את כל העם הזה אם אנכי ילדתיהו כי תאמר אלי שאהו בחיקך כאשר ישא האמן את הינק על האדמה אשר נשבעת לאבתיו: (יג) מאין לי בשר לתת לכל העם הזה כי יבכו עלי לאמר תנה לנו בשר ונאכלה: (יד) לא אוכל אנכי לבדי לשאת את כל העם הזה כי כבד ממני: (טו) ואם ככה את עשה לי הרגני נא הרג אם מצאתי חן בעיניך ואל אראה ברעתי:


�יב (א) ותדבר מרים ואהרן במשה על אדות האשה הכשית אשר לקח כי אשה כשית לקח: (ב) ויאמרו הרק אך במשה דבר ה' הלא גם בנו דבר וישמע ה':


�Rab Shimshon Rafael Hirsch


� עיין מסכת סנהדרין דף ו עמ' ב שמחלק בין מדת שלום של אהרון שהיה לפני שריב היה מגיע לבית דין ומדת משה.


� חתם סופר, פרשת שמות: כאן נראה מהותו של משה רבינו גם בתחילת ענינו, כי לא יוכל להביט אל עול, על כן היום הראשון בצאתו אל אחיו ראה כי המצרי עושה לו עול ויהרגוהו. ואף כי היו מושלים על העברים גבה לבו בדרכי האמת, והביט אל עמל לא יוכל. ונוסף לזה ביום השני הוכיח במישור אפילו מאחיו זה נגד זה. ולבסוף אפילו ברועי העיר שעשו עוול לבנות הכהן, והוא גר ומתגורר, מתנדנד ובורח על נפשו מכל מקום ויקם משה ויושיען, ולא בקש תשלום תגמול, כי הלך לו עד שקראו לאכול לחם. ורק האמת והיושר אהובים עליו מן הכל.


� במדבר יא (יא) ויאמר משה אל ד' למה הרעת לעבדך ולמה לא מצתי חן בעיניך לשום את משא כל העם הזה עלי:


� מסכת תענית דף יא  עמ' א: יצער אדם עם הצבור שכן מצינו במשה רבינו שציער עצמו עם הצבור שנאמר וידי משה כבדים ויקחו אבן וישימו תחתיו וישב עליה וכי לא היה לו למשה כר אחת או כסת אחת לישב עליה אלא כך אמר משה הואיל וישראל שרויין בצער אף אני אהיה עמהם בצער


� שמות ד (י) ויאמר משה אל ד' בי אדני לא איש דברים אנכי גם מתמול גם משלשם גם מאז דברך אל עבדך כי כבד פה וכבד לשון אנכי


�רש"י ד י: גם מתמול גם שלשום: למדנו שכל שבעה ימים היה הקב"ה מפתה את משה בסנה לילך בשליחותו מתמול שלשום מאז דברך הרי שלושה ושלושה גמין רבויים הם הרי ששה והוא היה עומד ביום הז' כשאמר לו וגו'


העמק דבר ג י: ועתה לכה ואשלחך אל פרעה: … דוקא לך, ואם אין אתה לא יהיה אחר זולתך


�רוח החיים פ"ד מש' א


והנה מי שאין לו מעלות אף אם ישפיל עצמו לא יתואר בשם עניו כי במה נחשב הוא שאין לו במה להתגאות. ... העניו האמתי אין מחזיק א"ע שהוא מקיים מצות ענוה כ"א יחשוב שעדיין הוא מתגאה יותר מדאי.


� במדבר כז (פרשת פינחס) (טו) וידבר משה אל ד’ לאמר: (טז) יפקד ד’ אלקי  הרוחת לכל בשר איש על העדה: (יז) אשר יצא לפניהם ואשר יבא לפניהם ואשר יוציאם ואשר יביאם ולא תהיה עדת ד’ כצאן אשר אין להם רעה: (יח) ויאמר ד’ אל משה קח לך את יהושע בן נון איש אשר רוח בו וסמכת את ידך עליו: (יט) והעמדת אתו לפני אלעזר הכהן ולפני כל העדה וצויתה אתו לעיניהם: (כ) ונתתה מהודך עליו למען ישמעו כל עדת בני ישראל: (כא) ולפני אלעזר הכהן יעמד ושאל לו במשפט האורים לפני ד’ על פיו יצאו ועל פיו יבאו הוא וכל בני ישראל אתו וכל העדה:  (כב) ויעש משה כאשר צוה ד’ אתו ויקח את יהושע ויעמדהו לפני אלעזר הכהן ולפני כל העדה: (כג) ויסמך את ידיו עליו ויצוהו כאשר דבר ד’ ביד משה:


� במדבר כז כ: ונתתה מהודך עליו למען ישמעו כל עדת בני ישראל:


�ומי יתן כל עם ה' נביאים כי יתן ה' את רוחו עליהם


�רמב"ן, ר' בחיי


�יב א: ותדבר מרים ואהרן במשה על אדת האשה הכשית אשר לקח כי אשה כשית לקח


�רש"י ד"ה ותדבר מרים:  ... ומנין היתה מרים יודעת שפירש משה מן האשה. ר' נתן אומר מרים היתה בצד צפורה בשעה שנאמר למשה אלדד ומידד מתנבאים במחנה כיון ששמעה צפורה אמרה אוי לנשותיהם של אלו. אם הם נזקקים לנבואה שיהיו פורשין מנשותיהן כדרך שפירש בעלי ממני ומשם ידעה מרים והגידה לאהרון 


�רוח החיים אבות א א - וכתב שמרים ואהרון חשבו שגם בהם דבר ד' בגרונם "ולכך אמרו הרק אך במשה דבר" ... בו ממש הלא גם בנו דבר ... והשיב להם הקב"ה אם יהיה נביאכם ד' כלומר שם העצם ברוך הוא ... ר"ל אם לפרקים יהיה 	הנבואה בכם משם העצם אז יהיה שבמראה ד' אתודע ... כעין מראה של זכוכית  ... ובחלום אדבר בו ... לא כן עבדי משה פא"פ אדבר בו היינו כמ"ש בקולו של משה ... וז"ש שהיו הנביאים מתנבאים בכה אמר ד' ר"ל כה כמו ודמות ענין הזה אמר ולא היו יכולים לומר זה הדבר שמשמע  שזהו הדיבור בעצמו בלי שינוי שמעו מפי הקב"ה


�יא ב: ויאמרו הרק אך במשה דבר ד' הלא גם בנו דבר (ולא פירשנו מדרך ארץ – רש"י) וישמע ד'


�יב ד: ויאמר ד' פתאם אל משה ואל אהרון ואל מרים צאו שלשתכם אל אהל מועד ויצאו שלשתם


�רש"י יב ד ד"ה פתאם: נגלה עליהם פתאם והם טמאים בדרך ארץ והיו צועקים מים מים להודיעם שיפה עשה משה שפירש מן האשה וגו'


�וטעם והאיש משה ענו מאד להגיד כי השם קנא לו בעבור ענותנותו, כי הוא לא יענה על ריב לעולם אף אם ידע ור"א מפרש ואמר כי הוא לא היה מבקש גדולה על שום אדם, ולא יתגאה במעלתו כלל אף כי על אחיו, והם חוטאים שמדברים עליו חנם אבל בספרי (בהעלתך ק) רבי נתן אומר אף בפניו של משה דברו בו שנאמר וישמע ה' והאיש משה עניו מאד, אלא שכבש משה על הדבר יזכיר ענותנותו שסבל ולא ענם, והשם קנא לו


� במדבר יב (ה) וירד ה' בעמוד ענן ויעמד פתח האהל ויקרא אהרן ומרים ויצאו שניהם: (ו) ויאמר שמעו נא דברי אם יהיה נביאכם ה' במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו: (ז) לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא: (ח) פה אל פה אדבר בו ומראה ולא בחידת ותמנת ה' יביט ומדוע לא יראתם לדבר בעבדי במשה:


� במדבר יב יג: ויצעק משה אל ד' לאמר קל נא רפא נא לה


�רמב"ם יג עיקרים, היסוד הז':


... והוא שנאמין כי הוא אביהם של כל הנביאים ... שהשיג או שישיג שום אדם שנמצא או שימצא


� Todos los profetas posteriores se vieron afectados por la profecía de  משה רבינוde dos maneras:


i – Ellos no podían cambiar nada de lo que Moshé había dicho, ver vi más adelante


ii –Su verificación depende de que todos nosotros hayamos verificado la profecía de  משה quien nos otorgó el criterio en su profecía (es decir, en la תורה) respecto a la manera de verificar la autenticidad de los futuros profetas 


�במדבר יב:


(ו) אם יהיה נביאכם ד' במראה אליו אתודע בחלום אדבר בו


(ז) לא כן עבדי משה בכל ביתי נאמן הוא


(ח) ... ומראה ולא בחידת


שאר נביאים - בחלום ובמראה (ר"מ) והרמב"ן (ריש פרשת וירא) חולקו מ"מ מסכים שלפעמים מקבלים נבואה בחלום ולפעמים בהקיץ ע"י מלאך


עיין דרך ה' ג-ה-ב ענין החלום 


�באספקלריה מצוחצחת  (דרך ד': ג-ה-ה)


�(ח) פה אל פה אדבר בו 


�ספר העיקרים ג-ח (בסוף):


וזה כי למה שרצה הש"י לתת תורה ע"י משה מנוקה מבלי ספק רצה שתתעלה מדרגתו (של משה ר') באופן שלא יהיה לכח המדמה מבוא בה כדי שלא יכנס בה שום חשד וספק, וכן נתעלה מדרגת ישראל המקבלים התורה למדרגת פנים בפנים במעמד ההוא מהטעם הזה  


�רוח חיים (אבות א"א): 


אברהם אברהם פסיק טעמיה בגויה ר"ל בין אברהם דלעילא שהוא הנפש בשרשה בעולם העליון ובין אברהם השני כשהיא מלובשת בגוף ... אבל משה משה לא פסיק טעמיה


�שם משמואל פרשת וארא שנת תרע"ד (שמות א דף עז): ... הכנת הנביא היא בפרט במדותיו, זה מתקשר באהבה וזה ביראה ... לכן אינו שורה עליו (נבואה) אלא בפרטות. ובזה יש ליתן טעם הא אמרו ז"ל (מגילה ב:) אלא המצוות שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה, דהנה התורה היא... כללית ... ע"כ אין לנביא שנבואתו רק בפרטות ענין לתורה אלא לחדש מצוה לשעתה בלבד שהוא ענין פרטי, ונביא התורה היה רק משה ר' ... והיה לו דבקות כללית בכל פרטי חושיו ומדותיו ביחד. (ודומה במהר"ל גבורות ה' פ' מד, כד, טו ועוד)


מהר"ל דרך החיים על אבות פ"א מש' א: (אע"פ) שחכם עדיף מנביא והיינו מסתם נביא אבל  ...(אצל משה ויהושע) נכללה החכמה מצד עלוי מדריגת נבואתם


�לא תגיעהו הנבואה אלא אחר היותו חוץ מחושיו (דרך ה' ג-ה-ג) 


נפל פחד ורעדה ובטלו כל כחות הגוף (מלבים שמות ג ב)


משה ר' - מתנבא והוא ער ועומד (רמ') 


שלא היה צריך לצאת מחושיו והרגשותיו (פה אל פה אדבר בו) (דרך ה' ג-ה-ה) 


�שאר נביאים - רואים מתוך אספקלריות רבות (דרך ה' ג-ה-ד) 


אין מביטים אליו באורח מישור (שם) 


משה ר' - באספקלריה מצוחצחת  (שם -ג-ה-ה) 


� אפיקי ים, פסח, ענין ז: שאר נביאים מורידים דיבורו ית' ממציאות אשר בעצמותם לית תפיסה בה ... ונמסר על ידם דיבורו דיבורו יתברך תוך האי עלמא שביסודה מופקעת ממנה. 


�שאר הנביאים - בחידות                                     


משה ר' - בבירור ולא ע-י חידות (דרך ה' ג-ה-ו) 


(אולם גם לו היה הכבוד מתגלה כפי מה שאפשר לו לקבל - שם)


�שאר הנביאים - בלשון עצמם 


משה ר' - מתוך גרונו


שאר הנביאים - קבלת נבואה ואז הגדה לפי הבנתם 


�שאר הנביאים - לא היה בידם להנבא בכל שעה 


משה ר' - היה הדבר תלוי ברצונו  (דרך ד' ג-ה-ו)  


�שאר הנביאים - לא היו משיגים אלא ענינים פרטיים 


משה ר' - זכה שיגלו לו כל סדרי הבריאה (דרך ד': ג-ה-ו)


ועיין רמב"ן דברים לד יא (ד"ה וטעם לכל האותות) שמביא כמה חילוקים נוספים.


� אפיקי ים, פסח, ענין ז: שמשה הוריד לעולם אורה של ה"אסתכל באורייתא" תוך העולם וממילא ה"ברא עלמא" חזרה לשורש מציאותה. 


� אפיקי ים, פסח, ענין ז: לגבי הנסים שעל ידי הנביאים הרי גוף האות והמופת באים רק לאמת  נואתם אבל ליכא חיבור לעליונים מצד פעולת הנסף אבל המופתים שנגלו על ידי משה רבינו מגלים מציאות העליונה בתחתונים בדרך שנעשים אחד


� מדרשי שוחר טוב: תפלה למשה איש האלקים כו' ד"א כשעלה וראה שאין אוכלין ושותין וגם הוא לא אכל ושתה נקרא איש אלקים וכשירד ואכל ושתה נקרא איש. 


�ו כו (וארא): הוא אהרון ומשה אשר אמר ד' להם הוציאו את בני ישראל מארץ מצרים על צבאותם (כז) הם המדברים אל פרעה מלך ישראל להוציא את בני ישראל ממצרים הוא משה ואהרון


וכתב באבן עזרא: הקדים אהרון למשה כי הוא גדול בשנים ועוד כי הוא התנבא לישראל קודם בא משה. (כז) הם - עתה מעת שדברו אל פרעה הקדים משה בעבור גודל מעלתו … על כן לא תמצא בכל התורה מתחלת זה הפסוק  שלא יקדים משה לאהרון וככה בנביאים וככה בכתובים וגו'


�ולכן אצל מי מריבה כשהכה משה ר' את הסלע טרח השם משמואל להסביר את החטא באופן שלא היה טועה משה ר' בנבואתו (ע"ש פרשת חקת דף צחר ד"ה הקשו)


�שמות יד טו


� רמב"ם הל' יסודי התורה פ"ח הל' ב: וזה שאמר לו הקב"ה בתחילת נבואתו בעת שנותן לו האותות לעשותן במצרים ואמר לו ושמעו לקולך ידע משה רבינו שהמאמין על פי האותות יש בלבבו דופי ומהרהר ומחשב והיה נשמט מלילך ואמר והן לא יאמינו לי עד שהודיעו הקב"ה שאלו האותות אינן אלא עד שיצאו ממצרים ...


� רמב"ם הל' יסודי התורה פ"ח הל' א: ...ובמה האמינו בו במעמד הר סיני שעינינו ראו ולא זר ואזנינו שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים  ... והוא נגש אל הערפל והקול מדבר אליו ואנו שומעים משה משה לך אמור להן כך וכך ומנין שמעמד הר סיני לבדו היא הראיה לנבואתו שהיא אמת שאין בו דופי שנאמר הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם מכלל שקודם דבר זה לא האמינו בו נאמנות שהיא עומדת לעולם אלא נאמנות שיש אחריה הרהור ומחשבה. (הל' ב) נמצאו …כל ישראל עדים לו ... ואינו צריך לעשות להם אות


ספורנו, שמות יט ט: וגם בך יאמינו לעולם: יאמינו אפשרות נבואתך שתהיה פנים אל פנים כי אמנם אדבר עמהם פנים בפנים בלתי שום חלום כאמרו פנים בפנים דבר ד' עמכם והוא היות האדם מתנבא בעודו משתמש בחושו וזה חשבו לנמנע עתה יאמינו גם בך שתהיה נבואתך באופן זה כאמרו ודבר ד' אל משה פנים אל פנים ולכן אמרו היום הזה ראינו כי ידבר אלקים את האדם וחי כי אמנם לא היה ספק אצלם על אפשרות הנבואה והיו יודעים שהאבות ומשה ואהרון ומרים כבר התנבאו אבל לא היתה נבואת שום נביא עד הנה כי אם במראה ובחלום וגו'  


� אני מאמין באמונה שלמה שזאת התורה לא תהא מוחלפת ולא תהא תורה אחרת מאת הבורא יתברך שמו (נוסח הסדורים) 


רמב"ן השמטות לספר המצוות ל"ת ב: המצוה השניה שנמנענו שלא נשכח את הר סיני ולא נסיר אותו מדעתנו ... והוא אמרו יתעלה (ואתחנן ד:י) השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכח את הדברים אשר ראו עיניך ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך והודעתם לבניך ולבני בניך יום אשר עמדת לפני ה' אלוקיך בחורב וגו'והכונה בזה גדולה מאד שאם היו דברי תורה באים אלינו מפי הנביא עליו השלום בלבד אע"פ שנתאמת אצלנו ענין נבואתו באותות ומופתים אם יקום בקרבנו נביא או חולם חלום בזמן מן הזמנים ויצונו בשום הפך מן התורה ונתן אלינו אות ומופת תהיה התורה נסוחה על יד השני או יכנס בלבנו ספק על זה, אבל כשהגיענו ביאור התורה מפי הגבורה לאזנינו ועינינו רואות אין שום אמצעי נכחיש כל חולק וכל מספק ונשקר אותו ולא יועילהו אות ולא יצילהו מידינו מופת. שאנחנו היודעים ועדים בשקרותו ובחפזותו שהוא מה שנאמר במעמד ההוא (יתרו יט) וגם בך יאמינו לעולם ... ועם כל הדורות ידבר שלא ישכחו ענין המעמד


�אגרת תימן: שהמשיח נביא גדול מאד וגדול מכל הנביאים מלבד משה רבינו עליו השלום


�רש"י טז א: ומה ראה קרח לחלוק עם משה נתקנא על נשיאותו של אליצפן בן עוזיאל (תנחומא) שמינהו משה נשיא על בני קהת על פי הדבור. אמר קרח אחי אבא ארבעה היו שנא' (שמות ו) ובני קהת וגו' עמרם הבכור נטלו שני בניו גדולה אחד מלך ואחד כהן גדול מי ראוי ליטול את השניה לא אני שאני בן יצהר שהוא שני לעמרם והוא מנה נשיא את בן אחיו הקטן מכולם הריני חולק עליו ומבטל את דבריו.


וז"ל האבן עזרא (שם): זה הדבר היה במדבר סיני כאשר נתחלפו הבכורים ונבדלו הלוים כי חשבו ישראל שמשה אדונינו עשה מדעתו לתת גדולה לאחיו גם לבני קהת שהם קרובים אליו ולכל בני לוי שהם ממשפחתו והלוים קשרו עליו בעבור היותם נתונים לאהרן ולבניו וקשר דתן ואבירם בעבור שהסיר הבכורה מראובן אביהם ונתנה ליוסף אולי חשדוהו בעבור יהושע משרתו גם קרח בכור היה כי כן כתוב.


אבל ברמב"ן גישה אחרת וז"ל (טז א): והנכון בדרש, שכעס קרח על נשיאות אלצפן כמאמר רבותינו (תנחומא קרח א), וקנא גם באהרן כמו שנאמר ובקשתם גם כהונה (פסוק י) ונמשכו דתן ואבירם עמו, ולא על הבכורה, כי יעקב אביהם הוא אשר נטלה מראובן ונתנה ליוסף.


וז"ל רבינו בחיי: והסבה לקרח במחלוקת הזה שני דברים, האחת שהתלבש במדת הקנאה, והיא מדה רעה ומכה שאין לה רפואה, והשנית שטעה בשלשלת העתידה לצאת ממנו


�כתב המשך חכמה שמחלוקת קרח היתה כפירה ברורה בתורה. לולא זאת לא היה משה מסכן כל התורה באומרו "אם כמות כל האדם ימותו וכו' לא ד' שלחני" לכבוד עצמו לא היה אומר דבר כזה, ולעשות את התורה קרדום לחפור בו (בהגות)


�שו"ת הרשב"א ח"א תקמח (בסוף) 


וישראל נוחלי דת האמת בני יעקב איש אמת כולו זרע אמת - נוח להם לסבול עול גלות ומה שיגיעם מהאמין בדבר עד שיחקרו חקירה רבה, חקירה אחר חקירה, להסיר כל סיג (escoria) מהדברים הנאמרים להם ואפילו מה שיראה להם שהוא אות ומופת ... אף המסופק ענין משה (ellos incluso dudaron de la autenticidad de Moshé) ...


שהיו פרוכי עבודה קשה ונצטוה משה לבשרם ועם כל זה אמר "הן לא יאמינו לי" (שמות ד) והוצרך לכמה אותות.  וזה אות אמת על עמנו עם ה' שלא להפתות בדבר עד עמדם על האמת בחקירה רבה חקירה גמורה


(hasta que presidieron una investigación masiva y completa)


� במדבר יז (פרשת קרח) (ו) וילנו כל עדת בני ישראל ממחרת על משה ועל אהרן לאמר אתם המתם את עם ד’:


עיין ברמב"ן ובאבן עזרא שם על מה קאי.


� במדבר יז (ט) וידבר ד’ אל משה לאמר: (י) הרמו מתוך העדה הזאת ואכלה אתם כרגע ויפלו על פניהם:


� במדבר יז (יב) ויקח אהרן כאשר דבר משה וירץ אל תוך הקהל והנה החל הנגף בעם ויתן את הקטרת ויכפר על העם: (יג) ויעמד בין המתים ובין החיים ותעצר המגפה:


�משך חכמה  שמות פרק ו פסוק יד:  ואלה ראשי בית אבותם - הנה העמיד השי"ת משה ואהרן לנביאים ומנהיגים לבל יפול ספק בלבב בני ישראל ופקפוק בשליחותם לכן בחר בהם שהם זקנים והזקן בל יעשה תחבולות רמיה לרמות אחרים ובפרט להוציא עם שלם בלתי מסודר ולהניחם כצאן אחרי כי זקן האיש ופחד המות נגדו וחום רוחו כבר אבדה, כן בחר השי"ת באופן כי יהיה מבקרים אחרי פעולות משה ומהרהרים אחריו בכל נטיה לרעה כדי שלא יהיה שום פקפוק בנבואתו לדורות הבאים אחריו והיו ארבעים שנה פנוים משדה וכרם ולבבם טרוד רק במושכלות והיו מביטים אחריו בכל פרט ופרט, וגו'


� רמב"ם, הל' יסודי התורה, סוף פרק ז


�רמב"ם הל' יסודי התורה פ"ח הל' א: משה רבינו לא האמינו בו מפני האותות שעשה שהמאמין ע"פ האותות יש בלבו דופי שאפשר שיעשה האות בלט וכשוף אלא כל האותות שעשה משה במדבר לפי הצורך עשאם לא להביא ראיה על  הנבואה ... 


�רמב"ם הל' יסודי התורה פ"ח הל' א:  ...ובמה האמינו בו במעמד הר סיני שעינינו ראו ולא זר ואזנינו שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים ...


�שם: ... והוא נגש אל הערפל והקול מדבר אליו ואנו שומעים משה משה לך אמור להן כך וכך


La experiencia profética de Klal Israel es descripta en los mismos términos que la profecía de Moshé Rabenu, es decir: פנים בפנים. De todas maneras no queda claro si ellos realmente alcanzaron el nivel mismo de Moshé Rabenu. De acuerdo con el Kuzari (מאמר ד: יא) por lo menos la profecía de los setenta  זקניםestaba en este nivel:


לימים אסף עוד שבעים זקנים ונאצל עליהם מאור הנבואה עד הגיעם למדרגתו.


Éstas son las palabras del Seforno al respecto:


שמות יט ט: וגם בך יאמינו לעולם: יאמינו אפשרות נבואתך שתהיה פנים אל פנים אדבר עמהם פנים בפנים בלתי שום חלום כאמרו פנים בפנים דבר ד' עמכם והוא היות האדם מתנבא בעודו משתמש בחושו וזה חשבו לנמנע יאמינו גם בך שתהיה נבואתך באופן זה כאמרו ודבר ד' אל משה פנים אל פנים לכן אמרו היום הזה ראינו כי ידבר אלוקים את האדם וחי כי אמנם לא היה ספק אצלם על אפשרות הנבואה והיו יודעים שהאבות ומשה ואהרון ומרים כבר התנבאו אבל לא היתה נבואת שום נביא עד הנה כי אם במראה ובחלום וגו'  


� במדבר יא (טז) ויאמר ד’ אל משה אספה לי שבעים איש מזקני ישראל אשר ידעת כי הם זקני העם ושטריו ולקחת אתם אל אהל מועד והתיצבו שם עמך: (יז) וירדתי ודברתי עמך שם ואצלתי מן הרוח אשר עליך ושמתי עליהם ונשאו אתך במשא העם ולא תשא אתה לבדך:


�שפת אמת [תרל"ח]: במדרש אספה לי שבעים איש הה"ד הבונה בשמים מעלותיו ואגודתו על ארץ יסדה כו'. דכתיב לא אוכל אנכי לבדי כו' וכי אמר כן מרע"ה כדי להקל טורח עצמו ח"ו. אבל הענין הוא שמרע"ה הי' הנהגתו באחדות גמור וכמ"ש ויהי בישורון מלך דקאי על משה בהתאסף כו'. וכשהי' חטא בישראל נפרד האחדות ולכן לא נמשכו אחר הנהגת מרע"ה כי נפלו ממדריגה זו. ולכן נאמר אספה לי שבעים איש. אף כי מרע"ה אמר רק לא אוכל לבדי ולמה הוצרך שבעים איש. אבל באמת נמסרו בנ"י עתה למדרגה אחרת והיא הנהגת שבעים איש. דיש הנהגה באחדות ממש. ויש הנהגה על ידי קיבוץ הפרטים לעשות מהם אחדות. וזה ענין שבעים איש שנעשה מהריבוי אחדות. לכן נאמר איש לשון יחיד. והוא ענין תורה שבע"פ שמרע"ה הי' ענין תורה שבכתב אחדות ממש. וע"ז נרמז הבונה בשמים כו'. שמרע"ה הי' איש אלקים והוריד תורה משמים לארץ. ואגודתו על ארץ יסדה הוא תורה שבע"פ התחברות הפרטים לעשות מהם אחדות כנ"ל. וזה שבעים איש כנ"ל. ועתה התחילו בנ"י להיות במדריגת באי הארץ שהוא ענין תורה שבע"פ כנ"ל:
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